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معصومین واللعنة بالله من الشیطان الرجیم، بسم الله الرحمن الرحیم والحمد لله رب العالمین وصلی الله علی سیدنا رسول الله وآله الطیبین الطاهرین الأعوذ 
 الدائمة علی اعدائهم اجمعین 

 وجمیع المشتغلین وارحمنا برحتمک یا ارحم الراحمین اللهم وفقنا

ین، في الجهات الدلالیة وفي المدلالیل اللفظیة التي كانت السبب في حصول التعارض بحسب الظاهر في روایات أهل البیت سلام الله علیهم أجمعكان الكلام 
الشواهد لذلك كثیرة لكن إكتفینا ببعض الشواهد ، من جملة الجهات التي ینبغي أن  قلنا من جملة الجهات النقل بالمعنی كما تقدم الكلام والتصرف فیه طبعا  

بعبارة اخرى في هذه  تلاحظ بدقة أنّه أصولا  اللغة العربیة في زمان صدور القرآن الكریم والروایات المباركة لم تكن لغة تستعمل فیه مصطلحات قانونیة یعني
الدلالیة لم یكن متعارفا  أصولا  وجود شيء مدون بإسم القانون منفصلا  عن شخصیة الحكام والأمراء في الواقع القانون  اللغة أصولا  مع قطع النظر عن الجهات

ر مدون عندهم كل في المجتمع العربي في زمان نزول الآیات المباركة كغیره من المجتمعات البدایة فالقانون یعتبر من شؤون شخصیة الحاكم ولذا القانون غی
موجودا   اله الحاكم هو القانون وهو النظام أما أن یكون شيء مفصول عن شخصیة الحاكم بحیث أنّ الحاكم وغیره بإصطلاح متساوون أمامه هذا لم یكنما ق

عراق كانت حاكمة قبل الإسلام أصولا  القوانین التي كانت موجودة یعني لغة القانون مثلا  في العربیة الوسطة مرادنا بالعربیة الوسطة بابل قوانین حمورابي في ال
 بأكثر من ألفین سنة .

تعابیر قانونیة یعني أفرضوا في الیونان وجود نظام قانوني وتعابیر قانونیة كانت موجودة لكن في خصوص المنطقة العربیة التي الآن محل الكلام عندنا لا نجد 
أن یعرف في اللغة العربیة وبعض اللغات إفادة المعاني كما تكون بالمواد تكون بالهیئات هذه ألفاظ أو هیئات وضعت للدلالة علی قوانین معینة ، إبتداءا  ینبغي 

ي أبحاث اللغة كما تدرس القاعدة ذكرناها مرارا  وتكرارا  یعني اللغة العربیة إعتمدت علی الهیئات في إفادة المعاني ولذا تلاحظون الآن في أبحاث الأصول بل ف
 ي الهیئات هیئة إفعل هیئة المشتق .معاني المواد تدرس معان

لدخول هسة في معرفة اللغات والوجه فیه قلنا أنّ الجملة من اللغات ومنها اللغات السامیة ومنها العربیة إعتماها في إفادة المعاني وكذا اللغة التركیة لا أرید ا
أما اللغات الأخر مثلا  اللغة الفارسیة أو اللغة الغربیة الموجودة الإنجلیزیة وما إعتمادها في إفادة المعاني بالهیئات لغات السامیة تركیة بعضها دون بعض ، و

یعني في اللغة الفارسیة لا تعطی هیئة جددیة پسوند و پیشوند ، شابه ذلك إعتمادها في إفادة المعاني بإضافة حروف في أولها أو في آخرها اللي تسمی بالفارسیة 
ي آخره أو في أوله بإضافة بعض الحروف في أول الكلمة أو في آخر الكلمة المعنی یتغیر مثلا  إذا في اللغة العربیة هیئة للكلمة تضاف إلیه حرف أو حروف ف

 وإلی آخره .گلستان مثلا نیستان  مفعل لإسم الزمان والمكان في اللغة الفارسیة لا مثلا  إضافة ستان لإسم المكان

ات بأنّها تعتمد في إفادة المعاني المختلفة علی الهیئات المختلفة ولذا إنصافا  هم نحن في الأصول كما نعطي ضوابط فلذا تمتاز اللغة العربیة وجملة من اللغ
یة المشتق هیئة لمعرفة المواد نعطي ضوابط لمعرفة الهیئات وجملة من الهیئات التي یكثر إستعمالها وخصوصا  في المقام القانوني تدرس في علم الأصول كه

ة بخلاف الفاعل ئة النهي ، دراسة هذه الهیئات طبعا  نهي لیس لها هیئة معینة ، في العرب إستعانوا بكلمة لا ونفس الفعل لا تفعل بخلاف الأمر لها هیئالأمر هی
ولذا مو أنّه دائما  الإنسان العربي والمفعول لا أرید الدخول مثلا  الأمر الغائب لیس له هیئة إستعانوا بلام ونفس الفعل لیفعل زید ، بخلاف إفعل الأمر الحاضر 

هذا النكتة إعتمد علی الهیئات في أكثر الموارد الهیئات وفي بعض الموارد لا بإضافة حروف تعطي نفس المعنی بإضافة مفردات تعطي نفس المفردات بعد 
 عادتا  في أبحاث ... هذا الآن لا ربط له تذكر 

العربیة علی مستوى المفردات أو علی مستوى الهیئات لم تكن هناك ألفاظ معینة للإصطلاحات القانونیة نعم إجمالا  علی أي كیف ما كان ثم نقول أنّه في اللغة 
شرط في الصلاة هذا في الأحكام التكلیفیة الوضع أحسن من الأحكام الوضعیة مثلا  أنتم الآن لا تجدون كلمة مثلا  الشرطیة مثلا  في النصوص مثلا  الطهارة 
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والمعروف نوني ، مثلا  ما لا یؤكل لحمه أو النجاسة مانعة عن الصلاة هذا تعبیرقانوني هذا في النصوص لا یوجد في النصوص إستعانوا بجملة النهي تعبیر قا
ي وبر ما لا یؤكل لحمه ، عندهم أنّ هذه الجملة تفید علی التحریم لاحظوا فمدلول الجملة التحریم لكن إستفادوا منها حكما  وضعیا  وهو المانعیة ، لا تصلي ف

كانت هیئة أو غیر هیئة تدل  أو مثلا  لا صلاة إلا بطهور ، لا تصلي في الذهب لا تصلي في الحریر قالوا في اللغة العربیة أنّ كلمة لا تصلي یعني هئیة لا تفعل إذا
 بیرات منها حكما  وضعیا  .علی المبغوضیة تدل علی المنع تدل علی الجانب التكلیفي لكن إستفادوا في مثل هذه التع

تكلیفیة مثلا  لا تتزوج مثلا  النجس مانع ، الطهارة شرط هذا ما مذكور في اللغة ، ذكروا هذه الأمور بألفاظ وضعت في اللغة العربیة بصیغة تدل علی الأحكام ال
النسبة إلی مثل لا تتزوجوا تلاحظون أنّ الیهودیة والنصرانیة ظاهره حرمة التزویج ثم في الأصول إضطروا إلی أن یبحثوا أنّ النهي یفید البطلان أم لا یعني ب

تتزج الیهودیة الفقهاء والأصولیین إختلفوا منهم من فهم منه خصوص التحریم دون الحكم الوضعي منهم من فهم منه الحكم الوضعي دون التحریم ، قالوا لا 
اما  تاملوا الحرام ما یعاقب علیه ، معنی لا تتزوجوا أصولا  النهي إذا تعلق والنصرانیة یعني إنسان إذا عقد علیها العقد باطل وأما إرتكب حراما  لا لم یرتكب حر

 ما معنی للتحریم هناك التحریم التكلیفي لیس له معنی ، المراد الجدي الحكم الوضعي .شبیه العقود والإیقاعات من بمعاملة بما كان 

 لیس معناه التحریم لا تصلي في وبر ما لا یؤكل لحمه یعني إذا صلی الإنسان في وبر وخصوصا  قالوا أنّ النهي إذا تعلق بجزء أو شيء من شروط عمل أصلا  
معنی ذلك إرتكب حراما  لم یرتكب حراما  صلاته باطلة فإذا أتی اللي في البیوت متعارف لیس مثلا  غیر مأكول اللحم مثلا  أفرضوا علی ما یقال في شعر البزون 

 ل لحمه فصلاته صحیح ، تأملتوا .بلا وبر ما لا یؤكلصلاة مثلا  با

ثوبك من البول  یعني مثلا  قالوا إنّ البول نجس لم یرد في شيء الروایات أنّ البول نجس جاء في الروایات إغسل ثوبك من أبوال ما لا یؤكل لحمه ، إغسل
ولذا مثل هذا الحكم الوضعي م وضعي إستفید من صیغة الأمر لاحظوا حكم وضعي أفید بصیغة الامر وأنّ صیغة الأمر عندهم تدل علی الوجوب إتبداءا  هنا حك

 یستفاد منه النجاسة الذي یستفاد من صیغة الأمر بطبیعته أن یقع فیه خلاف ، لأنّ هناك من یعتقد أنّ مثل هذا الغسل إغسل لا یستفاد منه الحكم الوضعي من لا
 فقه ، الفقه مجال آخر .ومنهم من یقول لا یستفاد منه النجاسة لا أرید الدخول في ال

من أثر البول في  نكتة فهم النجاسة مبني علی إطلاق إغسل یعني قال أنّ البول إذا أصاب الید لا بد للإنسان أن یغسل یده ولو مضی علیه زمان لم یبقی شيء
الحال ید الإنسان تعرق مثلا  بعد مضي زمان تذهب عین  یده هذا معنی النجاسة لأنّ البول حینما یصیب الید نفرض مثلا  فد رائحة فد لزوج تبقی خوب بطبیعة

بول لا من لزوجة البول بل آثار البول ، إذا فرضنا مضی مثلا  من باب المثال خمس ساعات علی هذا الإنسان عادتا  في یده لا یلمس أي شيء لا من رائحة ال
سل حتی ولو راحت كل ذلك یعني ولو راح رائحته وأثره وآثاره مع ذلك یجب ال فیتمسكون بإطلاق الغسل یعني یجب علیك الغالبول كل شيء لا یحس بذلك 

 غسل هذا معناه أنّه نجس . 

أصلا  كلمة الغسل مو فقط في قبال هذا ذهب جملة من العامة مثلا  أو مثلا  قد بعضهم أیضا  من غیر العامة بأنّه إغسل مادة إغسل في العربیة فیها معنی الإزالة 
أي أزال  غسل الثوب من الدمعبارة عن إمرار ماء علی الشيء كلمة الغسل في اللغة العربیة إضافة  إلی ذلك غسل مثلا  العار عنه هذا متعارف غسل یعني أزال ، 

رائحة البول لون البول وآثار البول من الید بعد لا یجب غسله لكن الإزالة التي تكون بالماء صار واضح ؟ فحینئذ إغسل یعني أزل فإذا فرضنا زالت الوسخ عنه 
ل لإغسل الإنسان ، إغسل یعني أزله الآن هو زال بنفسه إغسل ثوبك من الدم إذا فرضنا أنّ الدم بنفسه زال أصلا  لا یوجد أي أثر من الدم خوب بعد لا مجا

 لیه فلا یستفاد منه نجاسة البول ، عرفتم النكتة ؟ العرب یفهم من كلمة إغسل یعني أزل مع زواله بنفسه لا حاجة إ

التي أشرت إلیها ، فإستفادة النجاسة مبنیة علی إطلاق إغسل ، هذا الإطلاق یقتضي غسله بالماء ولو زال من قبل نفسه وعدم الإستفادة مبني علی تلك النكتة 
ه مشكلة كبرى في الفقه إطلاقا  فهم النص وفهم الحكم التكلیفي والحكم هذا المطلب الذي الآن قلت لكم هذه مشكلة لا في خصوص باب التعارض هذ
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أو النجس الوضعي بإعتبار عدم وجود مصطلحات خاصة بهذا الفهم مثلا  لفظ النجس للقرآن الكریم إستعمل مرة  واحدة للمشركین لم یستعمل لفظ النجس 
ي شيء لم یستعمل وفي النصوص المعتبرة إستعمل لفظ النجس في باب الكلب والنصب لأهل في القرآن علی البول علی الدم علی الكلب علی الخنزیر علی أ

هل البیت أنجس من الكلب غیر هذا المورد حتی في النصوص نا أالبیت سلام الله علیهم أجمعین قال إن الله لم یخلق خلقا  أنجس من الكلب وإنّ الناصب ل
 .لم یطلق 

لنصوص حرم علیكم الدم في الآیة المباركة موجود لكن الدم نجس لا یوجد في النصوص لا في القرآن ولا في النصوص مثلا  الدم نجس لیس في شيء من ا
اذ قدس الله نفسه ولذا ذهب جملة من الأعلام إلی أنّ الدماء المشكوكة لا یحكم بنجاستها مثل الدم الموجود في البیضة مثلا  فد إطلاق لفظي وإختار الأست

روایة لعمار الساباطي المعروف بالشذوذ في روایاته یسأل الإمام عن حیوان عن طائر في منقاره مثلا  یأكل مثلا  یشرب من الماء اب من قوله في من ثبوت الث
 إبتداءا  الذهن العربي یستبعد قال إن رأیت في منقاره دما  فلا تشربه هذا یستفاد من دما  إن رأیت في منقاره دما  أنّ الدم مطلقا  نجس لاحظوا هذا بالملازمة أصلا  

ا معنی إطلاق والعموم أنّ مراد الإمام كل دم نجس ، نحن قلنا مرادنا من العموم والإطلاق ما یكون مضروبا  كقاعدة كلیة تصلح للرجوع إلیها في موارد الشك هذ
إطلاق یعني كل دم نجس ، هذا مراد الأستاذ والمشهور بین الأعلام بین  مثلا  إذا شككنا في دم أنّه نجس أم لا نقول هذه الروایة إن رأیت في منقاره دما  له

 المتأخرین ناقشوا في هذا الإطلاق وأنّ الإنصاف هذه المناقشة تامة لا أرید الدخول في أبواب الفقه.

، مثلا  المؤمنون عند شروطهم إختلفوا عرب ال فغرض أنّه وجود الفقر في المصطلحات العلمیة علی كلی المستویین لا هناك هیئة تدل علی الحكم الوضعي في
لخیار أم في كلمة عند هل یستفاد منه حكم وضعي یجب الوفاء بالشرط عفوا حكم تكلیفي یجب الوفاء بالشرط أم حكم وضعي وأنّ الإخلال بالشرط یوجب ا

ند شرطه ، عند بأي معنی یعني یستفاد من لزوم الإتیان وفاء به هذا حكم تطبیقي ووضعي یعني هالإحتمالات الثلاث كلها منشائها قوله تعالی عند ، المؤمن ع
عقد تكلیفا  أم یستفاد بمفرادت ، مفردات یعني كلمة مواد مرادنا بكلمة عند وأما بلحاظ الهیئات أوفوا بالعقود إختلف الفقهاء هل یستفاد منه وجوب الوفاء بال

 . أوفوا بالعقوا أم لا من ، لزوم العقد یستفاد  منه وجوب الوفاء بالعقد وضعا  یعني العقد لازما  

یة الفتوى التي بإصطلاح فتبین أنّ هناك مشكلة  كبیرة تطرح أصولا  في الفقه وهذه المشكلة فقر المصطلحات القانونیة في اللغة العربیة ، ومرادنا باللغة العرب
هیة معینة لا إشكال فیه الشرطیة كتب فیه أساس التشریع یعني زمان رسول الله والأئمة علیهم السلام نعم في ما بعد الفقهاء جعلوا من هناك مصطلحات فق

العربیة كلمة إفعل تستعمل  والمانعیة والقاطعیة حتی فرقوا بین المانعیة والقاطعیة وإلی آخره ، ولكن في الصدر الأول الذي أخذ عنه یكون مختلفا  مثلا  في اللغة
ل في باب التعارض في كثیر من أبواب التعارض عندنا هكذا لا تفعل ندخلأصل الإباحة ، إفعل جائز لك ، ومن هذا الباب وقد تستعمل للوجوب والإلزام 

رد علی الأصحاب وإفعل حمل الأصحاب بینهما بالكراهة أو بالإستحباب والكراهة وذهب یعني المحقق البحراني قدس الله نفسه في كتاب الحدائق كثیرا  ما یو
لواقع في اللغة العربیة تلاحظون الآن هم نحن عندنا مثلا  طفل لما یسأل نقول له إفعل ، إفعل مو من أنّ إفعل ولا تفعل بینهما تعارض لا یحمل بینهما ولكن ا

 التعارضات الموجودة عندنا الآن بصیغة إفعل ولا تفعل .الجواز وكثیر من عن الحمل من واجب جائز ، یعني هیئة إفعل لا تأبی 

نسبة إلی المواد فهناك جملة من المواد إختلف فیها خصوصا  عند فقهائنا من أشهرها كلمة یكره مثلا  في علی أي كیف ما كان هذا بالنسبة إلی الهیئات وأما بال
آنیة الذهب مورد الآن بافعل تعارض موجود یتصورون تعارض موجود ورد في آنیة الذهب والفضة لا تشرب في آنیة الذهب والفضة إنّه كان یكره الشرب في 

عني حرام یكره یعني مكروه جائز ، فوقع التعارض بینهما طبعا  إذا وقعت التعارض بینهما ولم یثبت الحرمة أصالة البرائة تصلح للرجوع والفضة ، قالوا لا تشرب ی
المفرادت  في هذه إلیها وإثبات الكراهة وحمل الروایات علی الكراهة كما صنعه بعض الأعلام من أعلام الطائفة ولكن الإنصاف المشكلة في هذه الألفاظ یعني

بع والثالث فما كلمة یكره ومقابله وكذلك لا ینبغي صحیح الآن أصبح مصطلحا  فقهیا  الشيء الذي صار الإشكال مصطلح فقهي في ما بعد یعني من القرن الرا
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یكره كما أشرت في الدرس السابق بمعنی یحرم بعد وأما أنّه من البدایة یكره بمعنی أنّه جائز إلا أنّه مبغوض إجمالا  لم یثبت هذا الشيء ، بل إستعملوا كلمة 
 أصلا  .

أبواب ما یحرم للكفر قراءنا من جملة الروایات من باب النكاح أخیرا  روایة معتبرة لزرارة بن أعین أنقل هذه الشواهد روایة زرارة الحدیث في باب الأول من 
لا ینبغي نكاح أهل الكتاب قلت جعلت فداك واین تحریمه ، قال الإمام لا ینبغي لكن زرارة  قالوا في صحة كلام ، قال لا ینبغي الإمام الباقر ،الحدیث الرابع 

 فهم تحریمه وأین تحریمه قال قوله ولا تمسكوا بعصم الكوافر .

تاب بإصطلاح في كتاب ففهم زرارة من كلمة لا ینبغي الحرمة وأما السر في هذا المصطلح لما وجد هذا المصطلح وفي ما بعد تغیر هذا المصطلح هناك ك
لشافعي رأي أبي حنیفة الشافعي كتاب الأم بمناسبة في المناقشات التي بین أبي حنیفة وأوزاعي مثلا  قال أبوحنیفة كتاب الإختلاف والأوزاعي فقیه الشام یذكرا

المسألة ویعطي نظره فیها ، في الجزء السابع من الأم من  أولا  ثم إشكال الأوزاعي ورأي أوزاعي ثم جواب أبو یوسف تلمیذ أبي حنیفة ثم بعد ذلك هو یدخل في
لك المسألة هذه الطبعة المألوفة صفحة ثلاث مائة وتسعة عشر إلی ثلاث مائة وعشرین بعد أن ینقل كلام أبي حنیفة وأوزاعي یقول وقال أبویوسف ، في ت

أعظم قول الأوزاعي في قوله هذا حلال الله ، لماذا قال الأوزاعي هذا حلال ، ثم  الأوزاعي قال هذا حلال تعبیر حلال إستعمل كلمة حلال ، قال أبویوسف ما
توفي سنة مائة  قال ، ادركت مشایخ ، أبویوسف من تلامیذ أبي حنیفة إشتهر في أواخر القرن الثاني لكن هو من مشایخ منتصف القرن الثاني لأنّه أبوحنیفة

ثاني ، أدركت مشایخنا من أهل العلم یكرهون في الفتیا أن یقولوا هذا حلال وهذا حرام إلا ما كان في كتاب الله وخمسین وهو یعتبر من أعلام منتصف القرن ال
 عزوجل بینا  بلا تفسیر .

بینا  وإلا أصلا  لا ان یعني إطلاق الحرام عند المشایخ بتعبیره مشایخه طبعا  مشایخه راح یكون من أوائل القرن الثاني هو في منتصف القرن الثاني ، إلا إذا ك
م یقول حدثنا یطلقون علیه ثم قال حدثنا إبن السائب من مشایخه عن ربیع بن خیثم ، خواجه ربیع هذا اللي في مشهد معروف أو خُثیم إختلاف في ضبط الإس

ربیع بن خیثم وكان من أفضل التابعین أنّه قال یعني عن ربیع ، ربیع كان في أوائل القرن الأول هو أدرك أمیرالمؤمنین من التابعین وفي منتصف القرن الأول عن 
هذا ولم أرضه ویقول یبدوا هذه المسألة وهذ التعبیر وجدت من أواسط القرن الأول إیاكم أن یقول الرجل إنّ الله أحل هذا أو رضیه فیقول الله عزوجل لم أحل 

ا بعض أصحابنا عن إبراهیم النخعي ، إبراهیم النخعي من التابعین ممن أدرك علیا  من كبار إنّ الله حرم هذا ویقول الله كذبت لم أحرم هذا ولم أنهی عنه وحدثن
ا مكروه تأملوا ... وهذا لا الفقهاء في الكوفة ، عن إبراهیم النخعي أنّه حدثه عن أصحابه یعني مشایخه أساتذته أنّهم كانوا إذا افتوا بشيء أو نهوا عنه قالوا هذ

حلال وهذا حرام فما أعظم هذا . یعني أصولا  كان المصطلح عندهم أنّ خصوص الشيء الذي موجود في كتاب الله یوصف بانّه حرام  بأس به فأما نقول هذا
 هذا المعنی یعني إذا تبین هذه الأرضیة أقراء بعض النصوص الأخر حتی یصیر تأكید علی هذه الأرضیة حتی نأتي إلی روایاتنا.

موقعین ، إبن قیم تلمیذ إبن تیمیمة یعتبر من مؤسسي الوهابیة السلفیة علی أي متشدد في هذه الجهات ولا إشكال أنّ الرجل فاضل إبن قیّم في كتابه إعلام ال
 ب منظم في هذاوبل كلماته أفضل من كلمات أستاذه إبن تیمیة ، إبن تیمیة فیه كثیر من الغث والسبي هذا أفضل لخص مسالك استاذه وأتی بشيء إنصافا  مرت

كذا هو والده كان من العلماء في الشام وكان متولي لمدرسة إسمها الجوزیة فلذا الولد صار إسمه إبن قیم المجال طبعا  بالنسبة إلی إسمه قد یكتب إبن الجوزیة 
 المراد هو هذا ... قد یقال له قد یقال له إبن الجوزیة قد یقال له إبن القیم الجوزیة 

ي السنة هو وفاته أظن هذه المشكلة التي نحن الآن نطرحها وأنّ في روایات أهل البیت كلمة الكراهة موجودة ویراد به الحرمة هو قبل سبع مائة سنة لأنّه كان ف
لجزء الأول الصفحة واحد ثمان مائة وكذا ... لا سبع مائة وواحد وخمسین بعد العلامة بحدود عشرین سنة ، قلت وقد غلط كثیر من المتأخرین ، في ا

ن أتباع الأئمة علی وأربعین ، هو إنصافا  كتاب هذا مفید جدا  إنصافا  للإطلاع علی كثیر من الجهات فیه فوائد كثیرة جدا  ، وقد غلط كثیر من المتأخرین م
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یعني أصحاب هؤلاء فنفی المتأخرون ، متنا شافعي وغیره أئمتهم بسب ذلك حیث تورع الأئمة عن إطلاق لفظ التحریم وأطلقوا لفظ الكراهة یعني أئمتهم مو أئ
بعینها في كلمات  هم إشتبهوا رووا مثلا  أنّ الشافعي قال یكره حسابالهم یعني مكروه یعني هذه المشكلة التي الآن نحن الآن نثیرها في روایات أهل البیت

 ل علیهم لفظ الكراهة وخفت مؤونته علیهم فحملوه إلی آخره . ثم سههؤلاء موجودة ، فنثوا التحریم عما أطلق علیه الأئمة الكراهة 

لجمع بین الأختین بملك الیمین مثلا  ثم هو یبداء یذكر أمثلة كثیرة إنصافا  أمثلة لو أرید أقراء كم صفحة  ، أمثلة كثیرة في هذا المجال یقول قال الإمام أحمد في ا
لا بملك الیمین ، ملك الیمین غیر مذكور في القرآن لكن هو بالإجتهاد باركة تدل علی حرمة الجمع بینهما بالنكاح أكرهه ولا أقول هو حرام ، لماذا لأنّ الآیة الم

ه تحریم ، ثم قال وإنما والإستنباط ألحقه بالنكاح فعبر عنه بقوله أكرهه ، قال هو أكره علیه أكرهه ولا أقول هو حرام هذا كلام أحمد ثم یقول إبن القیم ومذهب
 ع الإطلاق لفظ التحریم لأجل قول عثمان ، عثمان یرى جائزا  .تور

لذهب والفضلة ومذهبه أنّه مثلا  ، سبحان الله هذا المثال بعینه في روایاتنا موجودة ، هذه الروایة اللي قرائت لكم ، نقل عن أحمد قال یكره أن یتوضئ في آنیة ا
موجود یكره أن یشرب من آنیة الذهب والفضة وجملة من الأعلام جمع بیني هذه الروایة یكره هذا في روایاتنا لا یجوز ، الآن ذكرت لكم هذا المثال وبالفعل هم 

بحمل المجموع علی الكراهة بالعكس الصحیح بحمل المجوع علی الحرمة لا علی الكراهة والوجه فیه أنّ التحریم الشرب في آنیة الذهب مع روایات لا تشرب 
له لم یكن في الكتاب ، الشيء الذي لم یكن مذكورا  في الكتاب ما كانوا یعبرون عنه حرام ، أو إذا كان في الكتاب موجود ویحتاج إلی والفضة بسنة رسول ال

 تأویل أو جمع أو نكتة بحیث یختلف فیه الأعلام حینئذ یعبرون عنه مكروه . 

 بلا تفسیر هذا جعلوه حراما  وأما ما لم یكن في الكتاب أصلا  بسنة رسول الله أو بالكتاب وكما قال یكون في الكتاب بینا  بلا تفسیر ، ما كان في الكتاب بینا  
رد الثلاثة صار بنائهم علی لیس بینا  أو أصولا  لیس في الكتاب والسنة وإنما أراد الإلحاق بقواعد عامة مثل طائفة لا ضرر مثلا  ، هذه موارد ثلاثة في هذه الموا

هاء لتعبیر بلا ینبغي والمراد الحرمة ، وطبعا  ینبغي أن یعرف یعني یجب أن یعرف في الواقع أنّه هذا المصطلح كان صاعدا   آنذاك بین الفقالتعبیر بیكره علی ا
علیهم أجمعین بأنّ ه والأئمة إستعملوا نفس المصطلح لا أنّ علوم ائمة كعلوم فقهائهم ینبغي أن یعرف ، كانوا یستعملون الإصطلاح ولیس مراد الأئمة سلام الل

ذا كانوا یرون شیئا  یعبرون عنه مكروه یعني حرام والأئمة علیهم السلام جروا علی مصطلحهم في نحن إستنبطنا وإجتهدنا هذا الحكم رأینا هذا الحكم السنة إ
ه أحمد بن حنبل یقول یستحب ، یقول إبن القیم وهذا هذا المصطلح إحتراما  للكتاب مثلا  قال في روایة لأبي داوود عندهم یستحب أن لا یدخل الحمام بمأزر ل

یعجبني أن یؤكل إستحباب وجوب فاستعمل كلمة أحب ذلك أكره ذلك بمعنی الوجوب وبمعنی الحرمة ، وقال في روایة فلان إذا كان أكثر مال الرجل حراما  فلا 
 ماله وهذا علی سبیل التحریم .

تنجزي العلم الإجمالي قاعدة تنجیز العلم الإجمالي إذا كان أكثر ماله حرام حینئذ لا من جهة وجود نفسه من جهة أنّه جعلوه علی سبیل التحریم في النكتة 
وا یعبرون عنه حرام ، لاحظوا لم یجدوا نصا  لم یجدوا آیة  یعین بعبارة أخرى الحرمة هنا بحكم العقل الشيء الذي توصلوا إلیه بالإجتهاد وبحكم العقل ما كان

  وإحتراما  لكتاب الله ، تبجیلا  لكتاب الله حتی لا یقد شيء من غیر كتاب الله بكتاب الله . إكراما  

من مختصات الشیخ الصدوق لا في الكافي موجود ولا في التهذیب والإستبصار موجود أولا  من منفردات الشیخ الصدوق وعندنا في تلك الروایة أنّ لا جناح 
ا ثم تلك الروایة لها نكتة ، لعل النكتة في تلك الروایة أنّ مراد الإمام أنّ الشيء إذا كان له حالة سابقة وأضیف إلیه شيء ثم إذا قلنسندها تأمل ، ذكرناها مفصلا  

والإشكال في  إرجعوا إلی الحالة السابقة لا بأس به لا جناح إذا إستعمل في موارد وجود المانع یفید الوجوب إذا إستعمل في موارد نفس المقتضيصار مشكلة 
علیكم أن تاكلوا المقتضي یفید الإستحباب والإباحة ، ولذا في القرآن الكریم شرحنا هذا حدود أكثر من عشرین مورد لا جناح موجود بمعنی جائز ، لا جناح 

الطواف یعني سعي بین الصفاء والمروة  كل موارد الإستعمال لا جناح في القرآن خصوصهذه الآیة یعني بمن بیوتكم أو بیوت آبائكم ... أما خصوص الطواف 
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الصفاء والمروة فكل من یسعی بین الصفاء والمروة هذا لماذا لأنّه كان هذا المورد من قبیل وجود المانع لأنّ المشركین جعلوا أصنامهم في مقام السعي بین 
مباركة إنّ الصفاء والمروة من شعائر الله لا ربط بها بالمشركین خوب یمر علی الأصنام فبعد أن فتحت مكة مسلمین كانوا یتحاشون من السعي فنزلت الآیة ال

هذا لا یصلح للمانعیة إنّ الصفاء والمروة من شعائر الله شنو ربطه بأصنام المشركین ، عرفتم ؟ فمن حج البیت أو إعتمر فلا جناح جعل الأصنام هذا شيء زائد 
ا وجود الأصنام لیس مانعا  یرجع إلی الحالة السابقة ، الحالة السابقة وجوب السعي بین الصفاء والمروة ولذا ... لا جناح یعني وجود الأصنام لیس مانعا  ، فإذ

 یستفاد الوجوب لأنّه لو لا المانع الحكم في طبیعته الوجوب .

نت ركعتین ، ثم زاد رسول الله ركعتین هذه من سنة النبي بالنسبة إلی السفر هم هذا أحسن توجیه لتلك الروایة إذا آمنا قبل وصول الرسول للمدینة صلاة مطلقا  كا
وأما ما فرضه الله یبقی علی حاله ركعتین الأخیرتین فنزلت الآیة المباركة أنّه إذا سافرتم فلا جناح علیكم أن لا تقصروا یعني لا جناح علیكم بترك السنة النبویة 

ن كلمة لا جناح یكون القصر واجبا  یعني وجود السفر یرفع السنة لا أصل ما فرضه الله فلذا لا مانع من أنّه مكان واجبا  الآن یبقی علی حاله فلذا ما فرضه الله 
 علیه أن یقصر فلیس علیكم جناحا  أن تقصروا من الصلاة یستفاد منه أصل وجوب القصر عرفتم ؟ لأنّ وجوب القصر في الأصل . 

ولیس قصرا  روي عن عائشة أیضا  وفي روایاتنا عدة روایات یعني مو هذا كلام خاص بروایات أهل البیت ، نعم في ولذا روي عن عمر أنّ الصلاة في القصر تمام 
لد الإمام الحسن عدة من روایات السنة أنّ إضافة الركعتین من الصلاة كانت في السنة الثانیة عائشة وعمر وغیرهم في روایاتنا كانت في شهر رمضان بعد مو

بالولایة  ك بمولده صلوات الله وسلامه علیه أضاف رسول الله ركعتین ، الفرق بیننا وبینهم كلنا نتفق في السنة الثانیة هم حذفوا مسالة الإرتباطوبعنوان التبر
 نحن نعلن وهذا الفرق بیننا .

القصر ، لأنّ أصل أنّ الصلاة ركعتین مما فرضه الله وكیف ما كان وهذا المعنی جمیل جدا  إنصافا  فلیس علیكم جناحا  أن تقصروا من الصلاة إستفادة وجوب 
، زاد رسول الله ركعتین في الحضر فدلت الآیة المباركة أنّه في السفر ترك وقبل هذه السنة الثانیة كل المسلمین في السفر وفي الحضر كانوا یصلون ركعتین 

 ف إلیه ركعة واحدة رسول الله وفي التخصیص خرج ، النسة لا بأس به ، لیس علكم جناح . صلاة المغرب خرج بالتخصیصیة أضا

ده استحباب نكته اش این است كه لا جناح میخواهد مانع را بردارد اگر لا جناح آمد مانع را بردارد اصل مقتضی به حال خودش می ماند اگر استحباب بو
ى را اثبات نمیكند این فرق بین لا جناح است چون كلمه جناح كلمه وجوب بوده وجوب تكان نمی خورد اگر لا جناح آمد در خود مقتضی اینجا دیگر وجوب

 گناه باشد فارسی باشد معرب باشد .

في اللغة الفارسیة بمعنی ذنب ، لا جناح إذا كان بمعنی رفع المانع فالمقتضي علی حاله السعي بین الصفاء گناه هكذا یقال ، لا جناح علیكم أي لا ذنب علیكم 
عرضت تمهیدا  إنّ الصفاء والمروة من شعائر الله هذا تمهید مو من عادات المشركین ما له ربط ا  تصوروا وجود الأصنام مانع فالآیة المباركة توالمروة كان واجب

 .بالمشركین هكذا ورد في نزول الآیات فیه روایة تصریح منا ومن العامة 

، أنا أذكر بعض الموارد ، خوب وأنا لو أقراء هذه الموارد جدا  كثیرة یعني جدا  ما شاء الله موارد كثیرة جدا  وهو ذكر هذه الأمور مثلا  وسئل عن شعر الخنزیر 
روف أیضا  كأبي یوسف في الأواخر قال لا یعجبني وهذا علی التحمیل وقال وقال وقد نص محمد بن الحسن ، مراد بن محمد بن الحسن تلمیذ أبي حنیفة المع

 .القرن الثاني ، أنّ كل مكروه فهو حرام إلا أنّه لما لم یجد فیه نصا  قاطعا  لم یطلق علیه لفظ الحرام 

ف ومحمد یكره النوم سمثلا  قال في الجامع الكبدي یكره الشرب في آنیة الذهب والفضلة ، هذا یكره الشرب في روایاتنا هم موجودة ومراده التحریم ، قال أبویو
ي اللعب بالشطرنج علی فرش الحریر والتوسد علی وسائده ومرادهما التحریم وهلم جرى ، فیذكر موارد مثلا  إشتهر عن شافعي أنّ الشطرنج حرام قال الشافعي ف

 ینسب إلیه وإلی مذهبه من اللعب بها جائز.لهو شبه الباطل أكرهه ولم یتبین لي تحریمه ، فقد نص علی كراهیته وتوقف في تحریمه فلا یجوز أن إنّه 
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لشطرنج الأحوط وجوبا  الحرمة یعني بعبارة أخرى هذا التعبیر عند قدماء السنة في زماننا هذا فقهائنا حلوا هذا التعبیر یعني مراد إبن القیم أنّ مراد الشافعي في ا
لا یعطي رایا  فیجوز لمقلده إستحبابیا  یتوقف یعني  ا  یعني بعبارة أخرى لا یحتاط إحتیاطذلك ، تأملوا ، یعني مراده الأحوط وجوبا  لم یثبت الحرمة ولكن لا یحب 

وب أو علی الرجوع إلی شخص آخر الآن إنصافا  هذا المصطلح عندنا أوضح حالا  نقول الأحوط وجوبا  فكأنما وقع الخلط في أنّ هذا الإحتیاط علی الوج
رض في كلام الله ورسوله إستعمال لا ینبغي ، الآن قرائت لكم ، في المحذور شرعا  أو قدرا  أو في المستحیل الممتنع كقوله الكراهة ثم تعرض إبن القیم وقد إفت

ینبغي له  كذبني إبن آدم وماتعالی ما ینبغي للرحمن أن یتخذ ولدا  وما علمناه الشعر وما ینبغي له وما تنزلت به الشیاطین وما ینبغي له بلي وقوله علی لسان نبیه 
ي نفسه مستحیل ، وتستعمل وشتمني إبن آدم وما ینبغي له وقوله صلی الله علیه وآله إنّ الله لا ینام ولا ینبغي له أن ینام فكلمة ینبغي تستعمل في الشيء الذي ف

 أئمتهم أطلقوا لفظ الكراهة أو لا ینبغي ومرادهم الحرمة .في الموارد التي تكون محرمة  إلا أنّهم یعبرون وبعد لا أقراء عبارته مفصل إنصافا  ذكر عدة موارد أنّ 

طبعا  فقهائنا یستدلون وهذا الشيء هم عندنا موجود بعینه ، في روایة معتبرة یقول كان علي یكره في باب الرباء أن یكون یدا  بید وما كان علي یكره الحلال ، 
لكم مصطلح لأنّ ذاك المطلب المذكور في النص لیس بالقرآن فعبر الإمام بقوله كان یكره وما كان علي بهذه الروایة علی أنّ المراد بالكراهة الحرمة هذا قلت 

ول إنما الحرام ما حرم یكره الحلال ، وأما التعبیر بالفرق بینهما في عدة روایات في أبواب الأطعمة والأشربة الإخوة إذا عندهم مجال یقول في روایة صحیحة یق
ذا بعض المعاصرین من القاصرین تصوروا كل ما لیس في الكتاب لیس بحرام بعد لیس لرسول الله سنة ولیس ... تصوروا ، خصوصا  كلمة الله في كتابه ول

 إنما موجود ، إنما الحرام ما حرم الله في كتابه ولكن السلف عافوا أشیاء فنحن نعافها .

رائت لكم ضوء الروایات بكلمات العامة تبین إطلاق الحرام حقیقة  علی ما وجد في كتاب الله صراحة  یعني حرام بغیر الكتاب المنصوص مراد بهذه الروایة الآن ق
لكن في مقام التعبیر یعبرون عنه بیكره ، یعبرون عنه بلا ینبغي وهذا طبعا  وأما ما لم یوجد في كتاب الله صراحة  وبتلك القواعد التي ذكرناها حینئذ یكون حراما  

یعني إضافة إلی مشكلة هذه المشكلة نشأت أنّ كلمة یكره ولا ینبغي في ما بعد إستعملت في المصطلحات الفقهیة علی المكروه العربیة اللغة ارد من قصور المو
 هذا ما یتعلق بهذا .الإصطلاحي 

 فلذا الجمع في موارد الجمع بین الروایات بیكره ولا ینبغي مع كذا بحملها علی الكراهة إنصافا  غیر صحیح . 

 وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین. 

  مثلا  لا أرى به بأسا  مثلا  إني لا أحب ذلك لو تكرهون أفضل إلي أحب إلي ...


